﻿TOti PREOti iN CRiSTOS: FUNDAMENTUL SACRAMENTAL AL MiSiUNii PREOTULUi si A FAMiLiEi CREsTiNE Conf univ dr pr stefan LUPU 1 institutul Teologic Romano-Catolic din iasi Sumar: Pornind de la premisa sa prin sacramentul Botezului orice crestin este constituit preot, pr dr stefan Lupu analizeaza fundamentul sacramental al misiunii preotului si a familiei crestine in societate in prima parte a articolu- lui, autorul cauta sa evidentieze contextul cultural al acestei misiuni, care este universul crestin, pentru ca in partea a doua a articolului sa trateze despre redescoperirea preotiei comune a credinciosilor o data cu Conciliul al ii-lea din Vatican Avand drept fundament texte scripturistice, autorul vorbeste despre un popor "in intregime sacerdotal", dupa care, pornind de la Lumen gentium nr 10, sa arate cum a fost "recuperata" preotia baptismala De aici rezulta si noul chip al Bisericii, care devine un popor mesianic in misiune, ca si omul nou, viu, devenit "relatie iubitoare cu Dumnezeu", implinita in isus si reprezentand adevarata glorie a lui Dumnezeu Forma preotiei baptismale, conform autoru- lui, este spiritualitatea cultura euharistica, iar titlul cel mai potrivit pentru aceasta preotie este cel de "Maica Bisericii" in partea a treia este analizata spiritualitatea de comuniune ca forma a actiunii pastorale, fiind reliefata, mai ales, valoarea pastorala a acestei comuniuni Cuvinte-cheie: preotie baptismala comuna, sacrament, misiune, popor mesi- anic, Conciliul al ii-lea din Vatican, Biserica, spiritualitate euharistica, spiritu- alitate de comuniune, om, isus Summary: Starting from the premise to the sacrament of baptism every Christian is made a priest, Fr Dr Stefan Lupu analyzes sacramental foundati- on of the mission of the priest and the Christian family in society in the first part of the article, the author seeks to highlight the cultural context of this mission, which is the Christian world in the second part of the article deal about rediscovering the common priesthood of the faithful with the Council of Vatican ii With scriptural texts as a basis, the author speaks of a people "all priestly" and then, from Lumen Gentium no 10 show as "recovered" baptismal priesthood Hence the new face of the Church, which is a people Messianic 1 Conf univ dr pr stefan Lupu s-a nascut la 9 iunie 1966 in Rotunda - Neamt A absol- vit institutul Teologic din iasi in anul 1992 si a fost hirotonit preot la 29 iunie 1992 A ur- mat studii postuniversitare la Universitatea Pontificala Gregoriana din Roma (1 noiembrie 1994 - 30 septembrie 1999), unde a obtinut titlul de doctor in Teologie Sacra incepand cu data de 1 octombrie 1999, activeaza ca profesor de metodologie si teologie dogmatica la in- stitutul Teologic din iasi : DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 8 mission, as the new man, living become "loving relationship with God," being fulfilled in Jesus and the true glory of God Form of baptismal priesthood, according to the author, is spirituality culture Eucharist and best title for this priesthood is the "Mother Church" in the third part analyzes the spirituality of communion as a form of pastoral action, is especially emphasized pastoral value of this community Keywords: baptismal priesthood common sacrament, mission, messianic pe- ople, the Council of Vatican ii, the Church, Eucharistic spirituality, spirituality of communion, man, Jesus Sa inaintam cu speranta! Un nou mileniu se deschide in fata Bisericii, asemenea unui vast ocean in care sa te aventurezi, contand pe ajutorul lui Cristos Fiul lui Dumnezeu, care s-a intrupat acum doua mii de ani din iubire fata de om, implineste si astazi lucrarea sa: trebuie sa avem ochi patrunzatori, ca sa o vedem, si, mai ales, o inima mare, 2 ca sa devenim noi insine instrumente i CONTEXTUL CULTURAL AL MiSiUNii PREOTULUi si A FAMiLiEi CREsTiNE 1 ilegibilitatea contemporana a universului crestin Aceste cuvinte pline de optimism si de speranta ale Papei ioan Paul al ii-lea, scrise la inceputul celui de al iii-lea mileniu crestin, par sa fie con- trazise de faptul ca adevarul evangheliei constituie doar pentru putini, prea putini crestini, locul de confruntare pentru o interpretare globala a existentei Constatam cu durere ca mentalitatea curenta, postmoderna, nu mai da nici o importanta potentelor umanizante ale codului evanghelic Dimpotriva, aventura liberei determinari a existentei fiecarui individ isi gaseste izvorul de inspiratie in modele straine - si nu in putine cazuri opu- se - logicii crestine a unei vieti care se castiga in daruirea euharistica de sine: impotriva invitatiei evanghelice la iubirea fata de aproapele ca adevar al libertatii umane prevaleaza tendinta catre succesul lumesc, cursa catre castigarea pozitiilor economice si de prestigiu relevante, dorinta unei ves- nice tinereti, disponibilitatea de a modifica mereu propriul punct de vedere pentru a aduna mai mult consens, pastrarea unei bunastari pe cat posibil nelimitate (si am putea continua) 2 ioan pauL aL ii-Lea, Novo millennio ineunte (6 ianuarie 2001), 58 TOti PREOti iN CRiSTOS 9 Proiectul unei vieti inspirate de religia crestina le apare, de aceea, multo- ra ca fiind prea limitat si limitant: stralucirea adevarului credintei, dispo- nibilitatea neconditionata fata de iubire si asteptarea rabdatoare a speran- tei par sa blocheze acea dorinta irezistibila dupa excitare si foamea de emo- tii la care aspira constant libertatea subiectilor postmoderni Alaturi de acest fapt trebuie sa inregistram si un altul Cu sinceritate trebuie sa recunoastem ca nu intotdeauna marturia crestinilor este la inal- timea misiunii lor Angajati in diferite sectoare si raspanditi pe nenumara- te fronturi, crestinii nu reusesc, prin cuvantul si marturia lor concreta, sa indeparteze cele 1001 de prejudecati care impiedica accesul necredinciosi- lor la frumusetea evangheliei Sa mai spunem ca si o anumita parte a mass- media se foloseste de orice ocazie pentru a vorbi rau despre Biserica Aceste doua elemente - o mentalitate putin deschisa fata de exigentele crestine si o marturie crestina in multe privinte putin eficienta - risca sa faca universul crestin prea strain oamenilor din zilele noastre De aceea, nu putem sa nu impartasim opinia sociologiei franceze, potrivit careia crestinismul, ca si alte mari institutii omenesti, sufera astazi de o profun- da criza de ilegibilitate, "datorata slabirii unei identitati care si-a pierdut ancorarea intr-o cultura comuna, care a fost mult timp impartasita chiar 3 si dincolo de grupul subtiat al credinciosilor sai" Concret, este vorba despre a constientiza faptul ca semnele crestine par sa nu mai fie in masura sa ridice intrebari: din simboluri fecunde si vii, capabile sa trezeasca intrebari, se reduc adesea la simple "etichete": o bi- serica este o simpla cladire care apartine crestinilor, dar mai este aminti- rea unei deschideri a omului catre transcendent? O celebrare euharistica este o intalnire a unor persoane care impartasesc aceeasi opinie, dar mai trezeste amintirea prezentei Celuilalt pe drumurile istoriei? si am putea continua aceasta lista in Ecclesia in Europa, Papa ioan Paul al ii-lea ne-a indemnat sa fim atenti la aparitia unei noi culturi (dominata de mass-media si in contrast cu evanghelia), in care isi asuma un mare spatiu si o pozitie dominanta stiluri de gandire si atitudini de viata imprumutate din hedonism, pragma- tism, relativism si nihilism: isi creeaza drum un om nou care nu are nimic de-a face cu omul nou al Evangheliei; este o antropologie fara Dumnezeu si fara Cristos: "Cultura contemporana da impresia unei "apostazii tacu- 4 te" din partea omului satul care traieste ca si cum Dumnezeu nu ar exista" insa nu totul este intuneric in lume Santinela diminetii anunta zorii eliberarii de obscuritatea noptii Sunt multe semnalele de speranta pe care 3 D hervieu-LeGer, Catholicisme, la fin d’un monde, Bayard, Paris 2003, 311 4 ioan pauL aL ii-Lea, Ecclesia in Europa, nr 9 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 10 ioan Paul al ii-lea le-a identificat in Ecclesia in Europa Dintre acestea, amintim, mai ales, doua: a) marturisitorii credintei crestine, care "au stiut sa-si insuseasca evanghelia in conditii de ostilitate si de persecutii, adesea pana la dovada suprema a sangelui" si care arata vitalitatea Bisericii; ei sunt lumina pentru Biserica si pentru omenire, realizand "adevaratul cult 5 spiritual" (Rom 12,1); b) atatia sfinti din timpul nostru, cei canonizati, dar si cei necunoscuti, care "si-au trait sfintenia generoasa si autentica in 6 ascunzisul vietii familiale, profesionale si sociale" Prin urmare, exigenta primara a oricarei actiuni ecleziale pare a fi an- gajamentul comun de a crea un ambient capabil sa usureze contactul sal- vific cu cuvantul evangheliei Aceasta inseamna sa transformam comuni- tatile noastre in locuri marcate de sfintenie Este un cuvant care ar putea sa trezeasca o anumita rezistenta Cu toate acestea, sfintenia, pentru Noul Testament, este calitatea unei vieti marcate de prezenta virtutilor teologa- le ale credintei, sperantei si iubirii, virtuti care reprezinta incarnarea exis- tentiala a Duhului Sfant in viata celui credincios Asadar, in masura in care comunitatile noastre se transforma in ambiente pline de Duhul Sfant, in care a avea credinta nu inseamna sa profesezi o ideologie, ci sa-ti incre- dintezi Domnului isus baricentrul existentei; in care a face fapte de carita- te nu se reduce la pomana, ci se traduce in gesturi de apropiere zilnica de frati si surori; in care speranta nu-si asuma asemanarile unui vag opti- mism, ci constituie o marturisire continua a necredintei in atotputernicia raului, atunci in aceste ambiente i se va oferi celui necredincios sau credin- ciosului caldicel oportunitatea acelui contact delicat si adevarat cu cuvan- tul evangheliei, care convinge inima omului ca poti avea incredere in Dum- nezeu, ca Dumnezeu nu este un concurent al nostru, nici un obstacol pen- tru realizarea noastra Cu alte cuvinte: ca Dumnezeu iubeste omul Doar iubirea deschide portile credintei "Doar iubirea este credibila", afirma Von Balthasar, iar Newman spune: "Noi credem pentru ca iubim" Crestinii trebuie sa devina, asadar, martori ai "amabilitatii" lui Dumne- zeu: comunitatea crestina, in toti membrii ei, trebuie sa faca vizibil faptul ca traieste (poate sa traiasca) iubirea predicata Este necesar sa investim mai multa energie pentru a realiza o tendinta credincioasa care tinteste mereu mai sus Astfel, "semnele crestine vor putea sa redobandeasca in- treaga lor stralucire de "simboluri" ale lui Dumnezeu viu in mijlocul nos- tru Pentru aceasta, consider ca este de un real folos redescoperirea preo- tiei comune a tuturor credinciosilor 5 ioan pauL aL ii-Lea, Ecclesia in Europa, nr 13 6 ioan pauL aL ii-Lea, Ecclesia in Europa, nr 14 TOti PREOti iN CRiSTOS 11 ii REDESCOPERiREA PREOtiEi COMUNE A CREDiNCiOsiLOR Doctrina "preotiei comune a credinciosilor" ar putea sa para greu de prezentat, de inteles si de trait, insa ea corespunde unui adevar salvific foarte simplu: Dumnezeu locuieste "personal" in om in isus - prin Duhul "sau", intrucat este inviat din morti -, omul devine o "creatura noua", deoarece este locuinta lui Dumnezeu, templul in care ii place lui Dumne- zeu sa locuiasca si in care se aduce acel cult spiritual "placut mirositor", pe care Dumnezeu il primeste O "noua locuinta", un "nou templu", un "nou sacrificiu", o "noua adoratie": de aceea, o noua preotie "Noua", in special, pentru ca este preotia lui Cristos care, in persoana Fiului vesnic al Tatalui, prezent in lume, inaugureaza o noutate, un novum absolut si inepuizabil; este preotia lui Cristos "transferata" intregului popor al lui Dumnezeu, care, astfel, este noul popor al lui Dumnezeu 2 Un popor "in intregime sacerdotal" Credinta crestina se naste din evenimentul prezentei imediate a lui Dumnezeu in om Cristos este omul care este identic cu Dumnezeu, cresti- nul este omul care traieste propria umanitate altoita pe Cristos: omul cres- tin nu este Cristos, ci este cristic, traieste din Cristos Aceasta comporta o schimbare radicala fata de trecut: ceva nou s-a intamplat chiar in punctul in care omul este om, intalnirea sa cu Dumnezeu Prin Cristos, omul "se lipeste" de Dumnezeu imediat, adica "fara medieri", sau, mai bine zis, in unica, definitiva si "tipica" mediere, cea a lui Cristos, mijlocitorul absolut intre Dumnezeu si om Marile figuri ale "mijlocirii intre Dumnezeu si om" in israel erau - dupa cum se stie - regii, profetii si preotii: primii doi erau prin alegere, in virtu- 7 tea unei carisme; preotia, in schimb, era o "institutie de mediere" "Preo- tia" reprezenta "spatiul institutional" al cultivarii experientei lui Dumne- zeu care se apropie de om, acordandu-i harul sau, si a omului care incearca un contact cu Dumnezeu, oferindu-i sacrificii Raportul Dumnezeu-popor era oricum mediat de o institutie Pentru o intelegere fara echivocuri, sa luam in considerare cazul elibe- ratorului Moise, care, la inceput, a fost cea mai mare figura a acestei medi- eri: poporul ii vorbea lui Moise; iahve se intalnea cu Moise in cortul sau si ii comunica deciziile sale; Moise apoi le transmitea poporului ca fiind voin- ta lui Dumnezeu Moise era puntea intre Dumnezeu si popor Acum, in isus, acest tip de mediere "pontificala" a luat sfarsit, s-a epuizat, intrucat 7 Cf r De vaux, Les institutions de l’Ancien Testament, ii, Paris 1960, 210-211 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 12 a ajuns la implinire in isus, "totul s-a implinit" Orice veche mediere este implinita (continuitate), deoarece - pentru multe aspecte - a fost intrerup- ta, rupta (discontinuitate), sfasiata o data cu "valul templului" in momen- tul rastignirii Fiului lui Dumnezeu Semnificatia cultuala si sacerdotala a persoanei lui isus si a gesturilor sale este prezentata, mai ales, de Scrisoarea catre Evrei: isus este preotul "singular" si unic care ii substituie pe multii preoti din vechime si sacrifi- ciul sau este unic, "o data pentru totdeauna" (Evr 7,27; cf 10,12), asa cum sunt si mijlocirea si intrarea sa in sanctuar Jertfa sa este unica si irepeta- bila, deoarece nu ofera "lucruri", ci insasi viata sa (Evr 9,13-14) isus este "marele preot al credintei pe care o marturisim" (Evr 3,1) Desigur, este asta nu pentru sangele taurilor si al tapilor, pentru holocausturi si alte sacrificii oferite pentru pacat, ci pentru ca isus isi ofera existenta ca dar si in trupul sau face vointa Tatalui Putem intelege originalitatea acestei preotii sub doua aspecte strans legate de realitatea personala a lui isus: in calitate de Fiu unit cu Tatal, el are o relatie cu Dumnezeu pe care nu si-o putea permite nici un alt preot; in calitate de Cuvant facut trup, el traieste o legatura profunda cu alti oa- meni, care ii permite sa se solidarizeze cu ei mai mult decat ar fi putut-o face vreodata preotii evrei in slujirea lor sacerdotala Or, daca crestinul este altoit in Cristos in virtutea Botezului, asta are loc tocmai in preotia lui Cristos Daca crestinul este transferat prin har in acel eu mai mare care este Cristos, atunci el traieste din Cristos si din ceea ce Cristos insusi traieste intreaga noutate a lui Cristos "trece" in crestin Nu ne surprinde, prin urmare, afirmatia atat de energica a lui Petru: "Apropiati-va de el, piatra cea vie aruncata de oameni, dar aleasa si pretu- ita de Dumnezeu si voi, ca niste pietre vii, sunteti ziditi intr-o casa spiri- tuala pentru o preotie sfanta, ca sa aduceti jertfe spirituale placute lui Dumnezeu prin isus Cristos" (1Pt 2,4-5) Sacrificiile de odinioara sunt inlocuite de sacrificiile spirituale ale crestinilor, care sunt chemati sa-i aduca lui Dumnezeu un cult demn de el prin Cristos (in 2,21; Rom 1,9), deoarece se zidesc ca o "locuinta spirituala" (1Cor 3,16-17; Ef 2,20-22) Ascultarea filiala este sacrificiul placut mirositor pe care Tatal il accepta Aceasta ascultare implica intreaga persoana, asa cum cere si Paul in Scri- soarea catre Romani: "Va indemn, asadar, fratilor, pentru milostivirea lui Dumnezeu, sa va oferiti trupurile voastre ca un sacrificiu viu, sfant si pla- cut lui Dumnezeu; acesta este cultul vostru spiritual" (Rom 12,1) in special insa, originalitatea noului popor al lui Dumnezeu consta in faptul ca "se poate aduna in jurul" lui Cristos si al lui Dumnezeu: vechiul popor, constituit in jurul Muntelui Sinai, nu se putea apropia (Ex 19), acum, in schimb, exista o noua stanca pe care se poate construi, piatra TOti PREOti iN CRiSTOS 13 "aruncata" de zidari, in jurul careia ne putem aduna De aceea, exulta din nou Petru: "Voi sunteti un neam ales, o preotie imparateasca, o natiune sfanta, poporul luat in stapanire de Dumnezeu, ca sa vestiti faptele marete ale celui care v-a chemat din intuneric la minunata sa lumina Voi, care odinioara nu erati popor, acum sunteti poporul lui Dumnezeu; voi, care nu aveati parte de indurare, acum ati obtinut indurare" (1Pt 2,9-10) si apostolul ioan in Apocalips - avand in fata sa crestini persecutati, condamnati si victime - ii invita sa se scufunde in sangele lui Cristos si sa devina impreuna cu Cristos "preoti si regi", deoarece Cristos insusi i-a fa- cut "o imparatie de preoti pentru Dumnezeul sau si Tatal" (Ap 1,6) J Ratzinger, comentand acest text, scrie: "Aceasta inseamna ca crestinii pre- iau demnitatea proprie israelului - cu alte cuvinte ca Botezul reprezinta noul Sinai ( ) Ca atare, Biserica trebuie sa fie locuinta lui Dumnezeu in 8 lume si locul adorarii lui; prin ea, lumea trebuie sa fie angajata in adoratie" 3 Lumen gentium 10: "recuperarea" preotiei baptismale Doctrina conciliara despre preotia comuna a credinciosilor (sau, de pre- ferat, cu o expresie mai simpla si mai directa, "preotia baptismala") "reia" adevarul biblic, il recupereaza si il exprima din nou in propria viziune ecleziologica, in noua conceptie despre Biserica Biserica este "popor sacer- dotal": pastele lui Cristos este evenimentul care creeaza din nou omenirea, actualizand-o in logica darului, prin revarsarea Spiritului Duhul Celui in- viat constituie si insufleteste Biserica ca o preotie sfanta Botezul realizea- za in om noua conditie ontologica, teandrica si mistica, prin care "orice crestin, intr-un anume fel, il reprezinta pe Cristos Fiecare botezat este imbracat in Cristos, traieste in Cristos si Cristos traieste in el Orice cres- tin, asadar, poate si trebuie sa marturiseasca si sa-l faca prezent, prin cu- vinte si fapte, pe Cristos in fata altora" Astfel, continua W Kasper, "potri- vit ultimului conciliu, toti botezatii participa la intreitul minister al lui isus Cristos si constituie un popor profetic, preotesc si regal (1Pt 2,5-10) Tocmai aceasta intelegem atunci cand vorbim despre preotia comuna a celor botezati La urma urmei, Biserica in ansamblul ei este trupul lui 9 Cristos si deci reprezentarea lui in lume" Numarul 10 din Lumen gentium este textul de referinta pentru aceasta doctrina conciliara il recitim in expresia sa directa, notand toate referin- tele biblice neotestamentare: "Cristos Domnul, Preot ales dintre oameni 8 De aceea, "preotia Noului Testament tinde sa faca din lumea ca atare un templu si o jertfa pentru Dumnezeu, pentru ca la sfarsit Dumnezeu sa fie totul in toti" (cf 1Cor 15,28), J ratzinGer, "La natura del sacerdozio", il Regno-Documenti 21 (1990) 656 9 W Kasper, Teologia e Chiesa, ii, Queriniana, Brescia 2001, 142 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 14 (cf Evr 5,1-5), a facut din noul popor "o imparatie de preoti pentru Dum- nezeu, Tatal sau" (Ap 1,6; cf 5,9-10) intr-adevar, cei botezati sunt consa- crati prin regenerarea si ungerea Duhului Sfant pentru a fi lacas spiritual si preotie sfanta, pentru a oferi, prin toata activitatea lor de crestini, jertfe spirituale si pentru a vesti puterea aceluia care i-a chemat din intuneric la minunata sa lumina (cf 1Pt 2,4-10) De aceea, toti ucenicii lui Cristos, sta- ruind in rugaciune si laudandu-l impreuna pe Dumnezeu (cf Fap 2,42-47), sa se ofere pe ei insisi drept jertfa vie, sfanta, placuta lui Dumnezeu (cf Rom 12,1), sa dea marturie despre Cristos pretutindeni, iar celor care le-o cer, sa le dea seama de speranta vietii vesnice aflate in ei (cf 1Pt 3,15)" Aceasta doctrina nu este "noua" Ea e prezenta peste tot in literatura patristica, mai ales acolo unde sfintii parinti scot in evidenta distinctia dintre preotia comuna a credinciosilor si slujirea preotului hirotonit Pen- tru Augustin, preotii lui Dumnezeu si ai lui Cristos din Ap 20,6 nu sunt episcopii si prezbiterii, ci toti aceia care au primit ungerea: "ii consideram 10 preoti pe toti credinciosii, pentru ca sunt membrele unicului preot" Pen- 11 tru el, episcopos "este denumirea unei functii, nu a unei demnitati" Este 12 faimoasa expresia: "Pentru voi - episcop, cu voi - crestin" Asta are o mare importanta pentru chestiunea legata de preotie: cea a medierii salvi- fice Exista un singur mijlocitor, isus Cristos, preot unic si vesnic de care depinde mantuirea: "Pentru a ne veni in intampinare cu iertarea, Domnul s-a facut mijlocitor si intervine pentru noi; ar fi absurd ca oricine altul, fie 13 chiar un episcop, sa se declare mijlocitor" La randul sau, Leon cel Mare, cateva decenii dupa, plecand de la 1Pt 2,5-9, subliniaza demnitatea comuna a crestinilor, pe care apoi se constru- ieste diversitatea: "De fapt, toti cei care sunt renascuti in Cristos devin regi cu semnul crucii si sunt consacrati preoti cu ungerea Duhului Sfant, astfel ca, dincolo de slujirea specifica legata de ministerul nostru, toti cres- tinii, care sunt constienti de aceasta, nu pot sa nu recunoasca faptul ca 14 sunt partasi la neamul regesc si la functia sacerdotala" Citarile textuale si referintele doctrinale ar putea sa continue din bel- sug De ce atunci doctrina Conciliului al ii-lea din Vatican despre preotia 10 auGustin De hippona, De civitate Dei, XX, 10 11 auGustin De hippona, De civitate Dei, XiX, 19 12 auGustin De hippona, Sermo CCCXL, 1 13 Asa sintetizeaza E Castellucci raspunsul lui Augustin in scrierea Contro Parmeniano (cf ii, 8, 15) catre episcopul donatist, care "aplicase la ministrii crestini unele pasaje vete- rotestamentare referitoare la preotii evrei si concluzionase ca episcopii trebuie sa fie oa- meni fara pata, pentru ca, daca in ei s-ar afla pacatul, nu ar putea fi mijlocitori si deci sa transmita oamenilor darurile lui Dumnezeu", E casteLLucci, ""Ordinati l’uno all’altro" Paradigmi e modelli storici del rapporto fra ministri ordinati e laici", CredereOggi 23 (1 2003) 43 14 Leon ceL Mare, Sermo iV, 1 TOti PREOti iN CRiSTOS 15 comuna a credinciosilor pare a fi "noua"? Raspunsul e simplu: incepand de la unii parinti, cum ar fi Clement Alexandrinul, Grigore Nazianzenul, ioan Crisostomul, Dionisiu Areopagitul, s-a impus un proces de "sacralizare" a ministrului hirotonit, care, putin cate putin, l-a asezat "deasupra" boteza- tilor obisnuiti, potrivit unei gradatii ierarhice care asaza intr-un raport analogic "treptele bisericesti" (episcopi, prezbiteri, diaconi) cu cele ale 15 "ierarhiei ingeresti": acelea sunt un reflex al acestora Preotii ministri sunt intelesi ca "mijlocitori de har", cu puteri speciale in raport cu alti oameni: mijlocitor intre cer si pamant, episcopul este pentru Dionisiu Are- opagitul cel "prin" care e posibil sa primesti de sus darurile lui Dumnezeu si oamenii pot sa participe la realitatile divine De aici necesitatea ca epi- scopul sa fie sfant, pentru a-si putea indeplini cat mai bine aceasta functie 16 de "punte" intre Dumnezeu si oameni Evul Mediu va continua sa apro- fundeze aceasta cale care va duce la a-i considera pe laici "in afara preoti- ei" Devalorizarea preotiei comune este un fapt progresiv: pe masura ce Biserica-institutie se ocupa si de organizarea actiunii pastorale, o data cu raspandirea crestinismului la sate si nasterea parohiilor, sacerdos este tot mai mult doar acela care exercita o slujire, adica prezbiterul in tot acest proces are loc si asimilarea structurilor Bisericii la puterea politica, pana acolo ca episcopii devin functionari ai imperiului, pana la anomalia de a-i numi ca episcopi pe unii "domni" pentru a avea jurisdictie, dar fara a avea hirotonirea, spre deosebire de prezbiterii care aveau puterea sacramenta- la, dar nu si jurisdictia Nu avem aici timpul sa documentam intregul drum care a dus la doctri- na celor duo genera christianorum, prezenta cu toata claritatea in Decre- tum Gratiani (sec Xii) si reafirmata de canonisti pana la Codex iuris cano- nici din 1917: "Exista doua tipuri de crestini Primul, intrucat este insar- cinat cu un oficiu divin si dedicat contemplatiei si adoratiei, este potrivit sa stea departe de orice zarva a lucrurilor temporale Din acesta fac parte clericii si cei care sunt consacrati lui Dumnezeu, si anume calugarii ( ) Celalalt tip de crestini este constituit de laici ( ) Acestora le este permis 17 sa posede bunuri temporale, insa doar pentru uz" Distinctia dintre laici si clerici va deveni tot mai mult separare si se va accentua in contextul 15 Astfel, "Apostolul scrie ca ei, inaltati "printre nori" (1Tes 5,17), mai intai vor fi dia- coni, apoi inscrisi in consiliul prezbiterilor, potrivit treptelor de glorie (deoarece este glorie si glorie), pana vor ajunge la starea "omului desavarsit" (1Cor 15,41 si Ef 4,13)", cLeMent aLexanDrinuL, Stromata, Vi, 13 16 Cf Dionisiu areopaGituL, ierarhia bisericeasca, iii, 3, 14 17 si se aprofundeaza sfera a ceea ce azi am numi spatiul secularitatii laicului: "Acestora le este permis sa se casatoreasca, sa cultive pamantul, sa judece intre om si om, sa trateze cauzele in tribunal, sa depuna oferte pe altar, sa plateasca zeciuiala: astfel se vor putea mantui, daca vor evita viciul si vor face binele", Decretum Gratiani: PL 187, 884-885 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 16 controversei luterane Pentru Luther, "suntem toti preoti, daca suntem crestini Cei pe care ii numim preoti sunt ministri alesi de noi pentru a 18 actiona in numele nostru, iar preotia nu este altceva decat un minister" Viziunea luterana este inacceptabila pentru catolicism Conciliul din Trento o va clarifica, punand in stransa relatie preotia ministrilor cu sacri- ficiul crucii si al jertfirii din iubire a Fiului lui Dumnezeu, care, la ultima cina, a instituit preoti, ca sa repete consacrarea painii si a vinului in amin- 19 tirea sa Ministerul sacerdotal nu este o functie, ci un adevarat si propriu sacrament, din care se naste o adevarata si proprie preotie, mai ales intru- cat confera capacitatea de a consacra Euharistia Pus sa prezideze cultul, preotul este "separat" de oameni, alter Christus, care, asemenea lui Cris- tos, se sacrifica si il adora pe Dumnezeu "pentru" popor Asta va duce la exagerarea superioritatii "preotului" fata de popor, potrivit unei spiritua- litati accentuat sacrale, care va ajunge de-a dreptul sa stabileasca superio- 20 ritatea ministrului sacru fata de ingeri si chiar fata de Maria Este extre- mizarea unui model care va ajunge pana in pragul secolului al XX-lea si care traieste intr-o uitare totala a preotiei comune a credinciosilor si totusi, preotia comuna era o doctrina ale carei urme se pot gasi in Catehismul tridentin din 1566, unde se vorbeste despre o preotie "interioa- ra" la care sunt partasi toti credinciosii botezati, dar, mai ales, "dreptii care poseda Duhul lui Dumnezeu si au devenit, prin harul divin, membre vii ale lui isus Cristos, marele preot" (s 284) Sunt elemente ce vor fi relu- ate si de papii Pius al Xi-lea si Pius al Xii-lea si care se prezinta ca "semne prevestitoare si anticipatoare" ale doctrinei pe care doar Conciliul al ii-lea din Vatican o va expune cu toata claritatea, gratie reinnoirii generale a vi- ziunii Bisericii: de la "societate perfecta", cu accentuarea aspectelor juridi- ce si institutionale in raport cu membrii ei, la "comuniunea poporului lui Dumnezeu", cu sublinierea atator daruri sau carisme cu care este inzestrat orice membru in virtutea Botezului De aceea, desi recunoaste diferenta "nu numai de grad, ci si de esenta" (essentia et non gradu tantum) a preotiei ministeriale, Conciliul reafirma 18 De aici rezulta ca "cine nu predica cuvantul lui Dumnezeu, fiind chemat tocmai pen- tru aceasta in Biserica, nu este nicidecum preot, iar sacramentul Preotiei nu este altceva decat ritul prin care este ales predicatorul in Biserica", M Luther, La cattivita babilonese della Chiesa, Claudiana, Torino 2006, 328-334 19 DS 1740-41 52 20 Maria, de fapt, "l-a oferit pe isus oamenilor o singura data, in timp ce preotul poate sa-l ofere ori de cate ori vrea, cand celebreaza Euharistia", E casteLLucci, ""Ordinati l’uno all’altro" Paradigmi e modelli storici del rapporto fra ministri ordinati e laici", CredereO- ggi 23 (1 2003) 53 Mai multe despre aceasta tema se poate citi in Y conGar, "il sacerdozio del Nuovo Testamento Missione e culto", in Y conGar - J Frisque, ed , i preti Formazione, ministero e vita, AVE, Roma 1970 TOti PREOti iN CRiSTOS 17 si sustine realitatea unei preotii comune a tuturor credinciosilor: "Domnul isus, "pe care Tatal l-a sfintit si l-a trimis in lume" (in 10,36), face intregul sau trup mistic partas la acea ungere a Duhului pe care a primit-o el insusi: in el, toti credinciosii formeaza o preotie sfanta si imparateasca, ii ofera lui Dumnezeu jertfe spirituale prin isus Cristos si vestesc faptele minunate ale aceluia care i-a chemat din intuneric la minunata sa lumina Asadar, nu exista nici un membru care sa nu fie partas la misiunea intregului trup, ci fiecare trebuie sa-l sfinteasca pe isus in inima sa si sa dea marturie despre 21 isus cu spirit de profetie" (PO 2) Preotia comuna, asadar, nu depinde de preotia ministeriala, avand "ra- tiune de scop": este scopul pentru care serveste ministerul sacerdotal intr-adevar, "preotia ministeriala este in slujba preotiei comune, are in vedere dezvoltarea harului baptismal al tuturor crestinilor", asa afirma Catehismul Bisericii Catolice, asumandu-si doctrina conciliara Viata in Duh, dupa virtutile teologale ale credintei, sperantei si iubirii, legata de harul baptismal, trebuie ajutata sa se dezvolte si sa creasca iata ca preotia ministeriala "este unul dintre mijloacele cu care Cristos continua sa con- 22 struiasca si sa conduca Biserica" Este interesant sa notam ca Conciliul nu foloseste termeni ca "mijloci- tor" pentru a desemna preotia ministeriala, nici pe cea baptismala insist: in modul de a trai, de a actualiza si intelege "mijlocirea" gasim aspectul specific al preotiei lui Cristos si, prin urmare, al preotiei noului popor al lui Dumnezeu, unde preotia tuturor credinciosilor este finalitatea pastorala a preotiei hirotonite (tocmai de aceea se numeste "ministeriala") 4 Noul chip al Bisericii: popor mesianic in misiune Pentru a intelege toate acestea, este important sa identificam noul punct de plecare la care a ajuns Conciliul: viziunea sa despre Biserica drept 21 Doctrina despre preotia comuna a credinciosilor apare si in alte afirmatii conciliare, cum ar fi atunci cand vrea sa fundamenteze si sa justifice marturia crestina a credinciosului laic: "Cristos isus, Marele Preot vesnic, voind sa-si continue si prin laici marturia si sluji- rea, le da viata prin Duhul Sau si ii indeamna necontenit la tot lucrul bun si desavarsit intr-adevar, acelora pe care ii leaga intim de viata si de misiunea sa le impartaseste si din functia sa preoteasca, pentru ca ei sa aduca un cult spiritual spre gloria lui Dumnezeu si mantuirea oamenilor Prin urmare, laicii, fiind daruiti lui Cristos si unsi de Duhul Sfant, sunt chemati si inzestrati in mod minunat, pentru ca roadele Duhului sa creasca in ei tot mai bogate intr-adevar, toate lucrarile, rugaciunile si initiativele lor apostolice, viata con- jugala si de familie, munca zilnica, destinderea trupului si a sufletului, daca sunt traite in Duhul, ba chiar si incercarile vietii, daca sunt suportate cu rabdare, devin jertfe spirituale placute lui Dumnezeu prin isus Cristos (cf 1Pt 2,5), care, in celebrarea Euharistiei, sunt oferite cu adanca evlavie Tatalui impreuna cu ofranda trupului Domnului Astfel, si laicii, actionand peste tot cu sfintenie ca adoratori, ii consacra lui Dumnezeu lumea insasi" (LG 34) 22 CBC, 1547 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 18 popor mesianic in misiune Este vorba despre misiunea lui Cristos in lume, inradacinata in vointa Tatalui de a-i mantui pe toti oamenii cu puterea 23 Duhului sau: aceasta misiune a lui Cristos continua in timp prin Biserica in acest scop, Cristos i-a constituit pe Cei Doisprezece, pentru ca in ei, prin proclamarea evangheliei si celebrarea sacramentelor, opera mantuirii sa se realizeze in lume si sa se implineasca acea misiune incredintata intregului popor sacerdotal: sa faca sa straluceasca libertatea fiilor lui Dumnezeu, in participarea la victoria lui Cristos asupra pacatului si asupra mortii Elibe- rati de lanturile pacatului si vii in Duh, toti crestinii dau marturie despre ungerea spirituala pe care au primit-o, de a fi creaturi noi, capabile de o "viata noua": "insa voi nu sunteti in trup, ci in Duh, din moment ce Duhul lui Dumnezeu locuieste in voi" (Rom 8,9) Aceasta regenerare este "in Duh", care este intotdeauna Duhul Celui inviat, revarsat in inima credin- ciosilor: de aceea, ei sunt chemati "impreuna" la o restaurare a lumii care atinge nu doar istoria umana, ci si Cosmosul: "planul ca sa fie reunite toa- te lucrurile din cer si cele de pe pamant" (Ef 1,10) in egala demnitate a tuturor membrilor, Duhul Sfant trezeste daruri si carisme, a caror coordonare presupune ministerul ierarhic, acel minister care in numele lui Cristos si cu puterea sa, adica sacramental, face "active" (L Scheffczyk) si prezente darurile Domnului pentru Biserica sa impotriva oricarui democratism, dar si dincolo de orice sociologism in modul de a privi Biserica, ea este "poporul mesianic" care il are pe Cristos drept cap si care are "starea demnitatii si libertatii fiilor lui Dumnezeu si in fiecare locuieste Duhul Sfant ca intr-un templu El are drept lege porun- ca noua de a iubi precum insusi Cristos ne-a iubit (cf in 13,34) in sfarsit, are drept scop imparatia lui Dumnezeu inceputa pe pamant de Dumnezeu insusi si care trebuie sa se raspandeasca neincetat, pana cand, la sfarsitul veacurilor, va fi desavarsita de el insusi"; astfel, "desi nu-i cuprinde in fapt pe toti oamenii si nu o data apare ca o turma mica, este totusi pentru in- treg neamul omenesc un germen foarte puternic de unitate, speranta si mantuire" (LG 9) Acest popor, intr-adevar, trimis in toata lumea, arata mantuirea lui Cristos ca slujire a celor mai suferinzi, potrivit spiritului lui Cristos: "Bise- rica ii inconjoara cu dragostea sa pe toti cei apasati de povara slabiciunii umane; ba, mai mult, ea recunoaste in saraci si suferinzi chipul intemeie- torului sau sarac si suferind, isi da toata silinta sa inlature mizeria lor si vrea sa-l slujeasca pe Cristos in ei" (LG 8) Pe aceasta cale se zideste Tru- pul lui Cristos si toti - invatatori, pastori, slujitori - au "o adevarata egali- 23 Cf G caLabrese, Per una ecclesiologia trinitaria il mistero di Dio e il mistero della Chiesa per la salvezza del’uomo, EDB, Bologna 1999 TOti PREOti iN CRiSTOS 19 tate cat priveste demnitatea si actiunea comuna" (LG 32) in acest mod, poporul sfant al lui Dumnezeu ii da lui Cristos o marturie vie, ii aduce lui Dumnezeu un sacrificiu de lauda, traind din credinta si caritate, se bucura de o asistenta speciala din partea Duhului Sfant, care "il conduce si il im- braca cu virtuti", conferind "darurile sale dupa cum voieste" si "revarsand si intre credinciosii de orice grad haruri speciale", in particular "simtul supranatural al credintei in tot poporul lui Dumnezeu", care "nu poate gresi in credinta" (LG 12) Pregatind venirea imparatiei lui Dumnezeu - care nu este din aceasta lume -, Biserica, "sacrament universal de mantu- ire", cheama toti oamenii sa faca parte din acest popor al lui Dumnezeu, care, "ramanand unul si unic, trebuie sa se extinda la toata lumea si in toate veacurile" (LG 13) De acum e clar ca criteriul apartenentei - si chiar dinamismul misiunii - este unul singur: o viata de credinta care sa arate pe viu si fara echivocuri noul chip al lui Dumnezeu descoperit in isus din Nazaret, cel al lui Dumnezeu care este iubire (1in 5) Astfel, Biserica este direct implicata, prin credinta credinciosilor ei, in aprofundarea inaltimii, lungimii si profunzimii misterului lui Dumnezeu in Cristos Pentru aceas- ta, crestinii au primit o ungere, o crisma, care ramane in ei si ii instruieste, 24 facandu-i capabili sa judece si sa discearna adevarul de falsitate (1in 2,27) Potrivit viziunii Conciliului, nu se poate sustine o perspectiva individu- alistico-burgheza a pietatii crestine: devotionalismul atator membri ai po- porului crestin confunda interioritatea cu intimismul in legatura lor spi- rituala, fundamentata pe comuniunea trinitara, crestinii sunt "poporul celor mantuiti", si sunt asta nu doar in spatiul sacristiilor sau doar in gesturile devote consumate in timp, ci in istorie, in realitatile pamantesti, in societate, in marturia in fata lumii: "Preotia poporului lui Dumnezeu, in definitiv, se exprima in urmarea lui Cristos (sequela), in daruirea de sine, in aproprierea logicii crucii Cu alte cuvinte, preotia poporului lui Dumnezeu se realizeaza intr-o existenta care - aici si acum - lasa sa se 25 vada memoria lui isus" Este existenta omului nou, a creaturii noi in Cristos 24 Se poate spune, desigur, ca doctrina preotiei comune a credinciosilor se exprima in termeni noi prin alte invataturi importante ale Conciliului, care ar trebui aprofundate: cea a lui sensus fidelium din LG 12, dar si cea din DV 8, potrivit careia credinciosii, prin studiul si meditarea cuvantului lui Dumnezeu si cu intelegerea experentiala a credintei traite (in- telligentia quam experiuntur), contribuie la cresterea depozitului credintei Cf L sartori, "Qual e il criterio per stabilire il "sensus fidelium"?", in E R tura, ed , Per una teologia in italia, i, EMP, Padova 1997, 485-492 25 B MaGGioni, "il sacerdozio nella Sacra Scrittura", CredereOggi 23 (2003) 34 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 20 5 Daca unul este in Cristos, este o creatura noua (2Cor 5,17) Pacatul originar este ruptura originara a relatiei cu Dumnezeu si, de aceea, a oricarei relatii vii, a lui Adam cu Eva, a omului cu el insusi si cu pamantul, care nu-si va mai da roadele decat cu sudoarea fruntii Conse- cintele sale, in toate formele asumate in istoria trecuta si recenta, sunt intotdeauna o rana mortala produsa esentei omului, nucleului incandes- cent in care rezida demnitatea umana, relatia de iubire a omului cu Dum- nezeu Pacatul este intotdeauna o ofensa adusa lui Dumnezeu, pentru ca urateste omul: il atinge pe Dumnezeu in om, intrucat omul este creat de Dumnezeu "dupa Dumnezeu", dupa imaginea si asemanarea sa, adica in Cristos Evanghelia ne spune clar: in Dumnezeu, Dumnezeu nu este sin- gur, ci este comuniune vesnica a persoanei Tatalui nenascut, a persoanei Fiului in care Tatal se daruieste in intregime, a persoanei Duhului iubirii, extaz al lui Dumnezeu in Dumnezeu si in afara lui Dumnezeu in creatie si in omul rascumparat de iubirea Fiului rastignit si inviat Numai el, Fiul, "imaginea Dumnezeului nevazut", poate cu darul vietii sale sa intrerupa definitiv si "o data pentru totdeauna" muscatura letala a raului si a mortii care desfigureaza imaginea lui Dumnezeu in om Este tocmai el, Cristos, imaginea omului in om, cel pe care acum - dupa pacat - trebuie sa-l recon- struim si sa-l facem sa straluceasca, ca sa apara omul "dupa Dumnezeu", adica omul care traieste din iubirea agapica (descrisa admirabil in 1Cor 12-13) Omul nou in Cristos traieste de acum din Cristos si, de aceea, isi recentreaza existenta pe Cristos: isi deschide "eul" gasindu-l in abisul cel mai profund de sine si ajunge la interioritatea de sine, unde locuieste "pro- priul sau adevar", adica privirea lui Dumnezeu asupra lui, relatia sa iubi- toare determinanta, intregul continut al predestinarii sale, in Cristos, de a fi fii adoptivi ai Tatalui Acum, filialitatea creaturala se aprofundeaza in filiatiunea cristica imaginea si asemanarea, care este omul, se implineste in intalnirea cu imaginea-Dumnezeu: Fiul devine carne si locuieste aproape de om O noua putere izvoraste din intalnire, omul este recreat: "Daca unul este in Cris- tos, este o creatura noua" (2Cor 5,17) Dintotdeauna capax Dei, omul tra- ieste acum "dumnezeieste", plin de harul lui Dumnezeu in virtutea inha- bitarii personale a lui Dumnezeu care si-a facut locuinta in el, in Duhul Fiului Omul este astfel "plin de Duh", iubire revarsata in inima sa: este "spiritual", nu mai judeca realitatea, lumea, pe ceilalti "dupa carnea" ego- ismului, a urii, a acapararii, a autosatisfacerii cu orice cost, pe spinarea oricui; de acum este "spiritual", rationeaza in iluminarea Duhului iubirii, percepe miscarile sale si se dedica delectarii sale, devine atunci dar si ier- tare intreaga sa existenta este calificata de "inima noua" creata de Duhul TOti PREOti iN CRiSTOS 21 lui Cristos in el, de aceea, legea vietii sale este "legea iubirii" care invinge orice duritate a inimii: "Umblati potrivit Duhului si nu veti fi dusi sa sati- sfaceti dorintele carnii" (Gal 5,16) invata stilul caritatii in aceeasi directie a lui isus, care il ruga astfel pe Tatal: "pentru ca iubirea cu care m-ai iubit sa fie in ei si eu in ei" (in 17,26) Agape-iubire este modul de a sluji, de a iubi, de a-si darui viata asemenea lui Cristos, asemenea lui Dumnezeu, traind logica lui Cristos, care este intreaga intelepciune a evangheliei De aceea, credinta crestina - care inseamna a fi cufundati in iubirea lui Cris- tos, asumandu-i forma in propria viata - "invinge lumea": pentru ca per- mite sa vezi sensul autentic al evenimentelor, pornind de la adevarata sem- nificatie a propriei existente si a celorlalti, a naturii si a istoriei, oferind tuturor "raspunsul care este mantuire", adica actiunea lui Dumnezeu care schimba lumea, o elibereaza, o rascumpara, deschizand omenirea catre speranta, dincolo de orice disperare Speranta crestina nu este incredere necontrolata sau simplism in citirea evenimentelor: este mai curand incre- dere in Duhul care se experimenteaza si este recunoscut lucrand; este in- susirea punctului de vedere al lui Cristos si al lui Dumnezeu asupra schim- barilor omenesti, pentru ca crede ca Dumnezeu nu este o idee abstracta de infinit sau un sentiment generic fata de ceva ce invaluie Cosmosul, ci unul care actioneaza in istorie, cel care transforma viata omului din interior 6 "Voi toti sunteti una in Cristos isus" (Gal 3,28) Ce se intampla de fapt? O experienta personala si, totodata, obiectiva, descrisa de Paul cu urmatoarele cuvine: "Nu mai sunt eu care traiesc, ci Cristos traieste in mine" (Gal 2,20) Explicam aceasta cu cateva afirmatii ale cardinalului J Ratzinger, Papa Benedict al XVi-lea: Eul inceteaza sa mai fie un subiect autonom, care are in el propria consistenta Este smuls din el insusi si inserat intr-un subiect nou Nu ca eul ar disparea pur si simplu si definitiv; trebuie sa se lase sa cada, sa se piarda, ca apoi sa se 26 primeasca din nou intr-un eu mai mare, si impreuna cu acesta Evenimentul crestin duce la nasterea unui "nou" subiect in persoana Aceasta noua subiectualitate nu este atat o largire a propriului eu, o mari- re a sa, ci mai curand "intrarea intr-un eu mai mare", daca nu "imbraca- rea cu un Altul" Spune Apostolul: "Toti cati ati fost botezati in Cristos v- ati imbracat in Cristos"; si aceasta devine acum esentiala pentru definirea propriei umanitati, pentru a o califica cu demnitate: fara apartenenta poli- tico-einica ("nu mai este nici iudeu, nici grec"), fara conditie sociala ("nu mai este nici sclav, nici liber"), fara chiar propria conditie antropologica 26 J ratzinGer, Natura e compito della teologia, Jaca Book, Milano 2005, 50 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 22 legata de gen ("nu mai este nici barbat, nici femeie") Motivatia esentiala este unica si exclusiva: "Deoarece voi toti sunteti una in Cristos isus" (Gal 3,27-29) iata adevarata experienta a Botezului: patrunderea lui Cristos in viata cea mai intima a eului, fapt pentru care orice subiect poate sa spuna: "eu, si totusi nu eu" traiesc: ci Cristos traieste Eul se gaseste pe sine par- ticipand, fiind cufundat in Cristos: este, desigur, un moment mistic, dar nu in sens privat, ci mai degraba in cel al unei mistici obiective: prin Botez suntem cu adevarat cuprinsi de Cristos si, prin Cristos, in Duhul sau; in- talnirea omului cu Dumnezeu are loc in mod personal intalnirea este "personala", deoarece are loc in subiect si pentru ca duce eul oricarui su- biect in acel "subiect mai mare" care este a fi "una in Cristos", adica comu- niune de viata si de existenta cu Cristos: "Noul subiect este mai curand "Cristos insusi" si Biserica nu este altceva decat spatiul acestui nou su- 27 biect unitar" A fi inserati in obiectivitatea misterului lui Cristos, prin Botez, inseamna sa participi la viata lui Cristos oferita tuturor: aceasta are sensul eclezial de a deveni din multi "un singur trup", adica un subiect cu o singura viata, cu o singura credinta, cu o singura paine, cu o singura in- tentie si finalitate sau proiect: cel al Tatalui care vrea sa faca din Cristos inima lumii, daramand toate diafragmele care provoaca hiatusul, fractura, distanta, diastaza imensa dintre om si Dumnezeu Sacrificiul lui Cristos aboleste orice separare: in el este oferita tuturor posibilitatea de a se apro- pia de Dumnezeu in siguranta (Evr 10,19-22) Daca Cristos distruge orice zid de separatie, atunci el distruge si ziduri- le religioase care i-ar indeparta pe oameni de Dumnezeu si pe Dumnezeu de oameni Critica lui isus cu privire la practicile religioase ale ebraismului din timpul sau era de tip profetic: el denunta toate practicile religioase si traditiile omenesti care inchid ochii si inima omului, impiedicandu-l sa vada apropierea lui Dumnezeu de om si sa recunoasca prezenta lui Dum- nezeu in fratele sau: "imparatia lui Dumnezeu este aproape, convertiti-va si credeti in evanghelie" in isus, Dumnezeu se apropie intr-un mod atat de personal de om, incat omul poate acum sa traiasca din imediata apropi- ere a lui Dumnezeu si in aceasta "renastere de la capat" sa se vivifice in- continuu de la izvorul viu care tasneste spre viata vesnica: omul isi impli- neste umanitatea in aceasta experienta de apropiere personala a lui Dum- nezeu de viata sa si aceasta experienta instituie in istorie o ascultare, as- cultarea unei invataturi care este urmarea unei persoane: persoana lui 28 Cristos 27 De aceea, Biserica "este mult mai mult decat o pura si simpla interactiune sociala", J ratzinGer, Natura e compito della teologia, 52 28 intr-adevar, "Botezul este descris aici ca un a fi transferati in ambianta unei anumite "forme de invatatura" ( ) si subiectul corespunde acestei incredintari intr-un spatiu comun TOti PREOti iN CRiSTOS 23 Aceasta urmare ar fi imposibila oamenilor daca Dumnezeu insusi nu ar fi personal in ei Credinta crestina este practicabila pentru ca este mistica, adica se naste din experienta intalnirii reale cu Dumnezeu Duhul in per- soana este in om: acum credinciosul i se poate adresa lui Dumnezeu che- mandu-l pe nume, cu numele propriu al lui isus: Abba Acesta e numele intimitatii filiale, al relatiei Fiului cu Tatal, relatie singulara, pentru ca isus nu este "fiul lui Dumnezeu" in sensul generic si slab cu care spunem ca orice om venit pe lume este fiul sau isus este homousios, din aceeasi substanta a Tatalui, Dumnezeu-Fiul in Dumnezeu-comuniune vesnica de iubire: cel care se afla in fata Tatalui si care este exegeza si explicatia Ta- talui (in 1) Botezul permite intrarea reala in dinamica paterna-filiala a lui Dumnezeu Aceasta, pentru ca cel botezat este umplut de Duhul Sfant, acelasi care prezideaza intalnirea intratrinitara dintre Tatal si Fiul Prin Duhul Sfant, omul rascumparat intra personal in inima insasi a iubirii lui Dumnezeu, este implicat in dinamismul comunional si este, in Duhul Sfant, chemat sa intre in spatiul comunional pe care la Rusalii Tatal "si l-a 29 creat" in istoria oamenilor: Biserica Din acest motiv este minunata defi- nitia cu care se deschide Lumen gentium: "Biserica este in Cristos ca un sacrament, adica semn si instrument al unirii intime cu Dumnezeu si al unitatii intregului neam omenesc" (LG 1) Este o afirmatie care atinge umanul omului: vorbeste despre realitatea profunda a Bisericii, cea de a fi spatiul omenirii "visate" de Dumnezeu in Cristos, inainte de toate veacurile 7 Omul este "relatie iubitoare cu Dumnezeu", implinita in isus Aceasta inaltare filiala a celui credincios, rod al lucrarii lui Dumnezeu in viata omului, nu este arbitrara sau discriminatoare: este mai curand inscrisa in esenta insasi a lui Dumnezeu-iubire, comuniune trinitara ves- nica, ce a creat omul si l-a gandit "dupa Dumnezeu", "in proiectul sau" Omul atunci nu este atat de autonom, de autarhic, incat sa nu fie "depen- dent" in schimb, omul este stabilit nativ "in relatie": s-a nascut astfel, ca aliat al lui Dumnezeu, intr-o legatura de afectiune si de iubire, de priete- nie, in care poate creste daca ramane "legat" de Dumnezeu, in libertatea ascultarii sale (termenul "religie" vine de la religare si indica tocmai aceas- ta legatura) Libertatea omului consta in declinarea acestei legaturi funda- mentale care il constituie, il determina si este interioara vietii sale: nu este de cunoastere printr-o ascultare care se naste din inima" (Rom 6,17), J ratzinGer, Natura e compito della teologia, 51 29 intr-adevar, "Duhul nu vorbeste despre sine; asculta si invata la ascultare; adica nu adauga nimic la Cuvant, ci introduce in Cuvant, care, in ascultare, se face lumina ( ) Duhul produce un spatiu de ascultare si de memorie, un "noi", care in ioan defineste Bise- rica drept loc de cunoastere", J ratzinGer, Natura e compito della teologia, 53 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 24 om fara aceasta relatie, fara aceasta apropiere Aceasta proximitate perso- nala actualizeaza in special "asemanarea sa": tocmai aici se leaga posibili- tatea rascumpararii intregii umanitati a omului, a valorii sale, a demnita- tii sale Aceasta apropiere personala a lui Dumnezeu de om era, de aceea, invocata de cel care se ruga: "viata mea consta in faptul ca tu, Doamne, ma privesti"; de aceea, "arata-mi chipul tau, Tata, si voi trai" Dorul inimii rugatorului, "care vrea sa traiasca", s-a implinit in isus, in intruparea Cuvantului, prin Fiat-ul Mariei Astfel, raportul dintre pre- otia comuna a credinciosilor si Maria este un "raport interior", nu extrin- sec Gratie Mariei, din punct de vedere istoric, experienta umana se des- chide catre o noua aventura, cea de a-l vedea in mod real pe Tatal, privin- du-l pe Fiul sau: "Filip, cine ma vede pe mine il vede pe Tatal" si aceasta ajunge "A-l vedea pe Tatal" si "a realiza sensul propriei umanitati" repre- zinta acelasi lucru: un unic destin "A-l intalni pe Tatal" si a deveni "pazi- torii fratilor" apartin aceleiasi experiente: cu nasterea pruncului din Betle- em in sanul Mariei, misterul intalnirii dintre om si Dumnezeu isi asuma forme inedite in existenta fiecarui om incepand de la aceasta recunoaste- re, de la aceasta judecata: omul este in sfarsit liber, pentru ca "Dumnezeu il priveste in isus" Privirea lui Dumnezeu in isus defineste demnitatea omului ca om isus Cristos este masura umanitatii El este omul adevarat dupa care se judeca calitatea umanului in om Sub aceasta privire a lui Dumnezeu (sub ochii grijulii ai Maicii Domnului care il naste in istorie pe Fiul lui Dumnezeu), marginalizatul este un om, saracul este un om, incul- tul este un om, somerul este un om, copilul este un om, cel nesemnificativ pe plan social si politic este un om, chiar si cel care nu are asemanari si gesturi umane - dar e doar "potenta de umanitate" -, cum este embrionul, este un om si s-ar putea continua: iata inaltarea, recunoasterea umani- tatii omului in valoarea sa substantiala, fiinta sa de a fi iubit de Dumnezeu, privit de el, considerat "demn de apropierea sa", si adesea, in ciuda paca- tului si a mizeriei morale, pentru ca "nimic nu poate separa omul de iubi- rea lui Dumnezeu", si apropierea devine intotdeauna harul milostivirii si purificarea vietii Acolo unde oamenii introduc categorii discriminatoare care duc la justi- ficarea atator conflicte sociale si toate operatiunile de dominare si de ex- ploatare, de asuprire a omului, acolo se consuma degradarea umanului, insaracirea si inmizerarea sa morala, in barbaria care ia avant, in timp ce Dumnezeu este indepartat cu orgoliu din existenta traita in maturitatea lui etsi Deus non daretur (ca si cum Dumnezeu nu ar fi si omul ar pretinde sa faca totul singur) A nominaliza aceste barbarii cu termeni precisi ne duce la identificarea locurilor si a timpurilor in care se consuma pe tot Globul ura, razboaie, gelozii, infidelitati, nedreptati, distrugeri, lupte fra- TOti PREOti iN CRiSTOS 25 tricide, dezechilibre sociale intre cei bogati si cei saraci, rupturi si drame de toate felurile in toate acestea - si multe altele -, monstruozitatea isi asuma asemanari umane si gaseste propriile justificari ideologice, in timp ce durerea se raspandeste, sub emblema atator mame in lacrimi, noi "Ra- hele" nemangaiate, disperate pentru ca fiii morti nu pot sa se mai intoarca la viata sau, pur si simplu, pentru ca nu au de mancare sau de baut apa curata si sa respire aer curat Lantul violentei gatuie si ucide in masa pes- te tot A-ti inchide ochii pentru a nu vedea nu mai este posibil in era globa- lizarii crescande si a tehnologizarii mass-mediale inaintate: indiferenta si "a sta deoparte" pentru orice motiv (chiar sociologic sau religios) este boa- 30 la mortala actuala a inimii Tocmai aici relatia iubitoare cu Dumnezeu este rupta (desi aproape intotdeauna distrusa), este compromisa: omul se inchide in el insusi, se incovoaie, renunta la respiratia lui Dumnezeu (su- flul vietii sale), se indeparteaza de izvorul vital al existentei sale 8 Spiritualitatea cultura euharistica: forma preotiei comune Diferita este situatia pentru cei care traiesc in plinatate preotia baptis- mala si devin "instrumente docile in mainile lui Dumnezeu" pentru planul de mantuire Acestia traiesc din credinta, speranta si iubire, traiesc din in Euharistie: repeta gestul lui isus in existenta lor si devin si ei "paine fran- ta" si "sange varsat" din iubire Acestia sunt sfintii, toti sfintii, in special cei in care - fiind canonizati - straluceste in mod inechivocabil "misterul" preotiei baptismale: "si-au spalat hainele in sangele Mielului" si sunt pre- oti care au facut din persoana lor un "cult spiritual", oferind sacrificiul placut mirositor, bine primit de Tatal, cel al libertatii lor dezvoltate in ca- ritatea agape, expresie a lui Dumnezeu-iubire Papa Benedict al XVi-lea, vorbind tinerilor la Marienfeld la prima sa ZMT, in august 2005, le-a cerut tuturor sa creasca intr-o spiritualitate eu- haristica: "in Euharistie, Dumnezeu nu mai este Cel cu Totul Altul, ci este in noi si iubirea sa patrunde toate A-l adora inseamna ca libertatea nu este a te bucura de viata, ci sa te orientezi dupa masura adevarului si a binelui, pentru a deveni astfel noi insine adevarati si buni" Euharistia 30 Un mare sociolog contemporan, Z Bauman, afirma ca diferenta dintre propagatorul raului si spectatorul pasiv al raului este "tot mai mult" juridica si "tot mai putin" morala" Astazi, in societatea digitala, a nu intreprinde actiuni de rezistenta la propagarea raului este acelasi lucru cu a-l face: Bauman spune in legatura cu globalizarea: "in lumea interde- pendentei globale, diferenta dintre spectator si co-propagator, complice sau favorizator in actiunea de a face raul, devine tot mai subtire", Z bauMan, "Orientare o subire il cambia- mento", in uFFicio nazionaLe per Le coMunicazioni sociaLi - servizio nazionaLe per iL proGet- to cuLturaLe, Progetto di ricerca interdisciplinare, Quaderni della Segreteria generale della CEi, 21 (octombrie 2002), 7-12 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 26 marcheaza marea transformare care reinnoieste lumea: "Violenta se trans- forma in iubire si moartea in viata" Spiritualitatea euharistica activeaza un proces de transformari vitale care schimba istoria umana: deschide la comuniune, la unire, la impartasi- re Ne face disponibili fata de altii in forme de voluntariat si de apropiere care transforma existenta intr-un "dar continuu" Cu Euharistia are loc mantuirea: aceasta convertire a interioritatii care elibereaza cu adevarat libertatea si o deschide la noi orizonturi de caritate, fraternitate, solidari- tate, de sens De aici urgenta de a comunica, de a transmite marea bucurie care izvo- raste din intalnirea cu Domnul si de a da o buna dovada (ca o demonstratie in fata lumii si a tuturor oamenilor) ca urmarea lui isus - adorarea Dum- nezeului cel viu in isus - este modul cel mai bun pentru a sluji umanul, pentru a-l elibera de orice putere nedreapta, de orice violenta si conflictu- alitate, asezandu-l pe caile "adevarate si bune" ale dreptatii si ale pacii pentru toti Aici ar trebui sa se lege pastoral relevanta publica a crestinis- mului, care nu e doar o chestiune de dezbatere culturala referitoare la lai- citate si neconfesionalitatea societatii si a statului, ci este o chestiune rele- vanta pentru actiunea ecleziala: este vorba despre limpiditatea marturiei crestine si despre limfa ei salvifica in interiorul societatii si al comunitatii umane E necesar, intr-adevar, sa declinam cultural (fara a lasa deoparte spatiile societatii si ale politicii) propria experienta euharistica ioan Paul al ii-lea, in Mane nobiscum, Domine, nr 26, ne-a invitat in mod expres sa facem aceasta in anul dedicat Euharistiei: cine invata sa "aduca multumi- re" asemenea Celui Rastignit - devenind paine franta si sange varsat din iubire - poate doar sa faca bine lumii cu aceasta iubire, pentru ca poate sa fie doar si intotdeauna un martir si niciodata un criminal: "Cultura Euharistiei" promoveaza o cultura a dialogului, care gaseste in ea puterea si hrana Greseste cine considera ca referinta publica la credinta poate sa afecteze justa autonomie a statului si a institutiilor civile, sau chiar sa poata incuraja atitudini de intoleranta in barbaria cu chip uman - exprimata in atatea lupte fratricide si in razboaiele mondiale din secolul al XX-lea, dar si in atatea reductionisme ale omului la materie, la obiect, la consum, la bazele sale bio-mecanice, in slujba unei tehnocratii care taie respiratia umanului (M Heidegger) -, co- dul euharistic al daruirii de sine pana la moarte pentru viata celuilalt apa- re ca o resursa umana pe care sa o folosim pentru noul mileniu, pentru acea civilizatie a iubirii, singura care va putea sa potoleasca foamea de dreptate si de pace care nelinisteste nu doar inima omului singular (per- soana sau subiect), ci si inima colectiva a popoarelor si a natiunilor O TOti PREOti iN CRiSTOS 27 reafirma, intre altele, si instrumentum laboris al Sinodului episcopilor des- pre Euharistie, la nr 10: Euharistia este raspunsul la semnele timpurilor ale culturii contemporane La cultura mortii, Euharistia raspunde cu cultura vietii impotriva egoismului in- dividual si social, Euharistia contrapune iubirea in fata pozitivismului stiinti- fic, Euharistia proclama misterul Opunandu-se disperarii, Euharistia invata speranta sigura a vesniciei fericite Euharistia marcheaza marea transformare care reinnoieste lumea Din nou, cuvintele Papei Benedict al XVi-lea adresate tinerilor: cand Euharis- tia devine centrul vietii suntem introdusi in "ora" lui isus, "ora care invin- ge iubirea", ora in care Dumnezeu invinge, "pentru ca el este iubire" Atunci timpul liber - gol fara Dumnezeu - se "transforma" in spatiu vital de umanizare: este bucuria sarbatorii implinirii umanului Moartea nu este ultimul cuvant al vietii omului: ea este inghitita de victoria iubirii asupra urii Toate acestea trebuie sa devina experienta de viata, o stiinta spirituala comunicabila care sa influenteze cultura timpului nostru si sa-i orienteze schimbarile spre culmi mai umane, solidare, pacifice, comunionale Preotia comuna a credinciosilor nu este pentru intimismul religios in umbra sa- cristiilor: este pentru actualizarea publica a umanului, potrivit idealului crestin al omului Aceasta marturie crestina de umanitate "noua" devine reinnoire sociala si cosmica pe calea dreptatii si a pacii 9 "Maica Bisericii", titlul care corespunde preotiei baptismale in sfinti, dar mai ales in Maria putem contempla bogatia preotiei comu- ne, idealul crestin al omului: "Ea dovedeste, in persoana ei, intalnirea a doua dimensiuni esentiale ale crestinismului: cea a initiativei divine si cea a raspunsului uman"; dar si: Gratie Fecioarei, perfectiunea la care Biserica tinde pe pamant nu este o idee abstracta: se prezinta intr-o persoana si s-a realizat intr-o viata concreta, in exterior asemanatoare cu cea a multor oameni ( ) Sarcina Mariei este cea de 31 a arata in ce fel s-a realizat perfectiunea intr-o creatura simpla, si intr-o femeie La initiativa sa, Papa Paul al Vi-lea, pe 21 noiembrie 1964, in discursul cu privire la aprobarea finala a constitutiei Lumen gentium, a promulgat titlul de "Maica Bisericii", in ciuda multor obiectii prezente in aula conciliara A 31 intr-adevar, "actiunea Bisericii in lume este ca o prelungire a grijii Mariei, a actiunii sale materne, mai ales, fata de cei umili, saraci, slabi, care sunt privilegiatii imparatiei lui Dumnezeu Maria poarta in sine intregul ideal escatologic al Bisericii Ea a primit harul de a realiza acest ideal nu pentru ea insasi, ci mai ales pentru Biserica", G piana, "Parlare di Maria oggi: riflessioni antropologiche", CredereOggi 9 (1989) 15-16 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 28 fost un gest "profetic", in sensul ca acel titlu corespundea foarte bine la ceea ce Conciliul declarase despre Biserica drept popor al lui Dumnezeu si despre crestini ca "pietre vii" ale acestui edificiu spiritual, al carui mister isi are radacinile in comuniunea vesnica a Dumnezeului trinitar si in sacri- ficiul pascal al Fiului mort din iubire fata de toti introducerea capitolului Vii despre sfanta Fecioara Maria in constitutia despre Biserica ducea Con- ciliul la rezolvarea chestiunii perspectivelor mariologice opuse: cea cristo- tipica si cea ecleziotipica Conciliul doar in aparenta a optat pentru a doua in realitate, a evitat radicalizarile uneia sau alteia: aici Maria este "tipul Bisericii", este Biserica in fizionomia ei personala insa aceasta leaga si mai profund Biserica, prin Maria, de misterul lui Dumnezeu si de Cristos, pentru care Biserica este "trupul mistic" Pentru L Sartori, titlul de "Mai- ca Bisericii" vrea sa ia in serios dogma centrala, cea a "trupului mistic", si deci a "planului vesnic" al lui Dumnezeu care ii aduna in unitate pe Cristos si "ai sai" ( ) Maria care "da" tuturor, si nu doar ca "impreuna cu altii primeste"; Maria care, intr-un anumit mod, "vine mai inainte" si sta de partea harului care este daruit de Dumnezeu, si nu doar de partea harului cu care noi suntem coplesiti Este o mare reamintire a prioritatii harului: Biserica este rodul harului, al initiativei lui Dumnezeu: "Titlul "Maica Bisericii" aminteste Bisericii 32 aceasta dependenta de iubire" Maria este, asadar, "cazul" absolut si radical al omului rascumparat: apartine omenirii mantuite de Cristos, dar intr-un mod cu totul special si 33 proeminent (cf dogmele Neprihanitei Zamisliri si Asumptiunii) De ace- ea, este modelul Bisericii, nu doar pentru ca joaca un rol de "paradigma de referinta", ca orice model, ci pentru ca ceea ce se intampla ontologic in ea, in persoana si in viata ei, "naste" Biserica, contribuie la nasterea ei: Maternitatea Mariei confera maternitatii Bisericii un aspect personal cu o po- sibilitate de dialog O colectivitate nu are un chip ca o persoana; formeaza un tot mai vast, dar ramane anonima; ca sa i te poti adresa, trebuie sa aiba o indi- vidualitate precisa si concreta Or, Maria confera functiei materne a Bisericii tocmai aceasta individualitate; cu Maria se poate incepe dialogul iubirii filiale 34 pus in fata iubirii materne 32 L sartori, "Maria madre della Chiesa", CredereOggi 9 (1989) 78 33 Raportul tipologic dintre Maria si Biserica ii permite lui J Ratzinger sa explice cu argumentari foarte interesante cum s-a ajuns la constiinta credincioasa nu numai a dogmei mariane originare a Mariei "fecioara si mama", ci si la dezvoltarea ei in dogmele moderne ale Neprihanitei Zamisliri si Asumptiunii Cf J ratzinGer, La figlia di Sion, Jaca Book, Milano 2005, 37-79 34 J GaLot, "Maria tipo e modello della Chiesa", in G barauna, ed , La chiesa del Vati- cano ii, Vallecchi, Firenze 1965, 1162 TOti PREOti iN CRiSTOS 29 10 Omul viu in isus este adevarata glorie a lui Dumnezeu Crestinul, in virtutea propriului Botez, este trimis sa vesteasca lumii evanghelia, dand marturie despre "posibila imposibilitate" a iubirii care s-a manifestat in evenimentul pascal si care este traita sacramental in Eu- haristie Misiunea este o lucrare dificila, desigur, dar la inaltimea darului pe care crestinul l-a primit: Duhul iubirii lui Dumnezeu revarsat in inima sa Tocmai aceasta realitate ontologica justifica speranta vie intr-o existen- ta daruita pentru cauza evangheliei: angajarea misionara este, intr-un anume sens, garantata de Dumnezeu insusi, de prezenta sa in istoria si in actiunea concreta de fiecare zi a omului De aceea, eforturile de evangheli- zare - dincolo de incalculabilele si obiectivele dificultati in transmiterea credintei - nu pot sa ramana deceptionate, nu pot sa duca la o tragica frus- trare a aceluia care - asemenea danaidelor - este condamnat sa "ia mereu apa cu vase fara fund", sau - ca ixion - sa "fie legat la maini si la picioare de o roata care se invarte mereu" Dumnezeul care isi reveleaza definitiv in isus din Nazaret chipul ultim si adevarat, in "gloria" sa (kabod, adica iradiere a esentei sale intime), arata legatura profunda pe care o are cu omul (alianta, pact), ca altoita pe structura originara a fiintei sale daruite Omul este dar la origine, insa este dar si la sfarsit Destinatia sa finala, darul de sine in libertate, adica daruirea Omul este relatie iubitoare (A Rosmini) Religio, mai inainte de a fi o legatura a omului cu Dumnezeu, este alianta, pactul lui Dumnezeu cu omul in primatul absolut al unui Dumnezeu care ia initiativa si se implica in jocul existentei umane, impar- tasindu-se, confundandu-se, devenind asemenea unui om, intrupandu-se, fiind un om Chipul unui om, isus din Nazaret, este identic (simbolic, sa- cramental) cu chipul lui Dumnezeu, il identifica in adevarul sau, astfel ca in om Dumnezeu sa poata fi recunoscut in gloria sa: adevarata glorie a lui Dumnezeu este omul viu in Cristos si omul viu in isus este adevarata glo- 35 rie a lui Dumnezeu Este atat de puternica aceasta religio, ca, in locul daruirii umane, al daruirii sale extreme, Dumnezeu se identifica si se comunica personal Este vorba, intai de toate, despre daruirea omului isus, omul adevarat (ecce homo), in care Dumnezeu se descopera ca fiind ceea ce este din vesni- cie: agape, iubire, minunata si inefabila unire a Trei, Tatal, Fiul si Duhul Sfant, communio "Dumnezeu este iubire", iubire revarsata in inima omu- lui: aceasta este revelatia tulburatoare (discontinuitate), dar si corespon- dentul (continuitate) relatiei iubitoare care este omul, prin definitie, intrucat 35 Este un concept care se poate exprima in multe moduri E important insa de subliniat ca "actiunea noastra istorica poate astfel sa devina modul de a fi al lui Dumnezeu pentru altii in istorie in actiunea noastra este in joc Dumnezeu insusi", W Kasper, Fede e storia, Queriniana, Brescia 1970, 140 DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 30 este dar si sarcina de mantuire: de aceea, doxologia trinitara este soteriolo- gia lumii (W Kasper), deoarece contemplarea gloriei trinitare - in credinta crestina - este puternica energie divina de transformare a lumii, izvor al eliberarii sale, intrucat este iradiere a communio vesnice, devenind prin Biserica "practica comunionala" identificabila obiectiv: "Credinta crestini- lor este o practica in istorie si in societate, care se intelege ca speranta so- lidara in Dumnezeul lui isus, Dumnezeul celor vii si al celor morti, care ii 36 cheama pe toti sa fie subiecti in fata sa" iii SPiRiTUALiTATEA DE COMUNiUNE CA FORMa A ACtiUNii PASTORALE A face din Biserica casa si scoala de comuniune: iata marea provocare ce ne sta in fata in mileniul care incepe, daca vrem sa fim fideli planului lui Dumnezeu si sa raspundem si la asteptarile profunde ale lumii Ce inseamna concret aceasta? si aici discursul s-ar putea face imediat operativ, dar ar fi gresit sa urmezi acest impuls Mai inainte de a programa initiative concrete, trebuie sa fie promovata o spiritualitate de comuniune, facand-o sa apara ca principiu educativ in toate locurile unde se plasmuieste omul si crestinul, unde sunt educati slujitorii altarului, cei consacrati, lucratorii pastorali, unde se constru- 37 iesc familiile si comunitatile Communio, ca exaltare a dimensiunii comunitare a existentei, realizata intr-o comunitate impartasita, apare - in crestinism - ca unicul mod de a deveni "subiecti in fata ta", adica persoane, simboluri reale ale iubirii lui Dumnezeu, martori ai lui Dumnezeu-agape, oglinda a comunitatii trinita- re intrucat Dumnezeu nu este o monada, ci o familie, omul facut dupa chipul si asemanarea sa va gasi inevitabil in el izvorul, modelul, scopul comuniunii sale cu altii si cu Dumnezeu insusi Biserica atunci este forma sacramentala prin care aceasta are loc in istorie, deoarece ea "este in Cris- tos ca un sacrament, adica semn si instrument al unirii intime cu Dumne- zeu si al unitatii intregului neam omenesc" (LG 1) Sfanta Treime, speculatie dificila, incomprehensibila rational, trimite si spune un adevar salvific foarte simplu: este iubirea Tatalui fata de Fiul care il da pe Duhul Sfant, iubire revarsata in istorie pentru a recapitula lumea in unitate, pentru a depasi atatea fragmente ale Universului intr-o armonie superioara, pentru a valoriza multiplicitatea intr-o comuniune de diferiti, dincolo de orice diviziune, pentru a conduce la intelegere (con-cor- dia) popoarele contrapuse de fracturi sfasietoare, pentru a instaura pacea mesianica, ca o trecere a comuniunii trinitare in viata oamenilor 36 J B Metz, La fede, nella storia e nella societa, Queriniana, Brescia 1978, 81 37 ioan pauL aL ii-Lea, Novo millennio ineunte, 43 TOti PREOti iN CRiSTOS 31 11 Valoarea pastorala a "spiritualitatii de comuniune" Spiritualitatea de comuniune - la nr 43 al scrisorii Novo millennio ine- unte - este prezentata ca modalitate de a fi care fundamenteaza orice acti- une posibila si necesara in Biserica Asa citim angajamentul Papei ioan Paul al ii-lea de a declina diferitele semnificatii ale spiritualitatii de comu- niune, cu scopul de a evita riscul genericismului abstract al unei idei care este pastoral foarte rodnica Prima dintre aceste semnificatii se refera la esenta sa, definitia proprie: "Spiritualitatea de comuniune inseamna, intai de toate, privirea inimii in- dreptate catre misterul Preasfintei Treimi care locuieste in noi si a carei lumina trebuie vazuta si pe chipul fratilor care ne stau alaturi" O medita- re a Treimii comporta indata recunoasterea fratelui ca "aproapele" de iu- bit si de ingrijit: "adoratorii Tatalui si pazitorii fratilor" poate sa fie un slogan cu care sa se exprime legatura puternica existenta intre Dumnezeu, oameni si realitate Falsele relatii dintre persoane pot avea loc tocmai pen- tru ca se ignora acest raport intre Dumnezeu si om, dar si pentru ca Dum- nezeu nu este primit asa cum este A doua semnificatie indicata de ioan Paul al ii-lea este cea ecleziala: Spiritualitatea de comuniune inseamna apoi capacitarea de a simti fratele in credinta in unitatea profunda a trupului mistic, asadar, "ca unul care imi apar- tine", pentru a sti sa impartasesti bucuriile si suferintele sale, pentru a intui dorintele sale si a te ingriji de nevoile lui, pentru a-i oferi o adevarata si profun- da prietenie Necesitatea medierii cristologice pentru o relatie iubitoare autentica si implinita intre oameni - fapt pentru care comuniunea cu altii trece prin comuniunea cu Cristos - este o dimensiune speciala a evenimentului cres- tin si a propunerii crestinismului ca mantuire si eliberare a omenirii de puterile mundane ale egoismului si ale replierii autoreferentiale, izvoare periculoase ale barbariei umane in dezastrele afective, in dusmanii, in agresivitati, in orice forma de asuprire a omului, in orice logica aberanta de dominare Biserica este locul in care circula aceasta iubire intre oameni, adica are loc schimbul dintre relatiile umane cu relatiile trinitare: in Du- hul lui Cristos trimis de Tatal, barbatii si femeile, in Biserica, traiesc si isi schimba iubirea reciproca, drept apartenenta reciproca, deoarece toti sunt membre ale unicului trup A treia semnificatie concentreaza dimensiunea "credincioasa" a spiritu- alitatii de comuniune, intrucat este comuniune increzatoare si "gratioa- sa": "Spiritualitatea de comuniune este apoi capacitarea de a vedea, inain- te de toate, ceea ce este pozitiv in celalalt, pentru a-l primi si valoriza ca dar al lui Dumnezeu: "un dar pentru mine", mai mult decat pentru fratele DiALOG TEOLOGiC 28 (2011) 32 care l-a primit direct" Ochii credintei nu sunt "ochelari de cal" pentru distorsionarea realitatii Sunt mai degraba conditia pentru a o vedea asa cum este, cum ar trebui sa fie si cum va fi in sfarsit, a patra semnificatie a spiritualitatii de comuniune este cea etico-extatica: "spiritualitatea de comuniune inseamna, in sfarsit, sa stii "sa faci spatiu" fratelui, purtand "povara unii altora" (Gal 6,2) si respin- gand tentatiile egoiste care dau mereu atac si genereaza competitie, carie- rism, neincredere, gelozie" Principiul responsabilitatii incepe sa se ras- pandeasca si sa devina central: esti responsabil nu numai fata de ceilalti contemporani, ci si fata de generatiile viitoare Spiritualitatea de comuni- une nu contrazice, dimpotriva, integreaza principiul responsabilitatii il instruieste si asupra formelor sale istorico-practice pe care le asuma: sunt formele convertirii ca slujire (diakonia) inradacinata in convertirea ca au- todaruire (kenosis), care duce la convertirea drept comuniune si viata co- munitara (koinonia) Din acest motiv, Papa ioan Paul al ii-lea, subliniind aspectul interior si profund al convertirii, avertizeaza: "Sa nu ne facem iluzii: fara acest drum spiritual, putin folosesc instrumentele exterioare ale comuniunii Ar deve- ni aparate fara suflet, masti ale comuniunii, in loc sa fie caile sale de expri- mare si de crestere" Spiritualitatea de comuniune implica, asadar, o con- vertire religioasa, pentru a putea fi proces de transformare, de rasturnare, de metanoia deschisa spre primirea adevarata (si nu falsa sau provizorie, ci radicala si definitiva) a celuilalt ca altul, fara proiectii subiectiviste de sine asupra chipului sau, fara exploatari de orice fel: un proces lung cat o viata, care introduce un drum fara opriri, in discernerea critica (= teologi- ca) a purificarii sale mereu necesare Contempland Gloria iubirii care este Dumnezeu din vesnicie, angaja- mentul pentru a duce la maturitate o spiritualitate de comuniune se poate articula in urmatoarele zece cuvinte, construite pe obisnuitul Decalog: 1 recunoaste-l in Dumnezeu-iubire pe unicul rascumparator al istoriei; 2 predica numele sau trinitar in fapte si adevar; 3 arata in comunitatea crestina sfintenia sa ca secretul sarbatorii; 4 cinsteste sacralitatea afectelor cu legaturi angajante care dureaza toa- ta viata; 5 impinge daruirea de sine pana la moarte, pentru ca altii sa traiasca in plinatate; 6 ingrijeste-te de dreptate, puritate si transparenta in raporturile noas- tre umane; 7 exercita-te sa daruiesti mereu, pentru a fi liber de orice alipire de bani; 8 traieste adevarul comuniunii prin sacrificarea individualismului tau; TOti PREOti iN CRiSTOS 33 9 iubeste bogatia darurilor lui Dumnezeu in altii, ca sa nu se piarda nimic; 10 daruieste cu generozitate timpul si energiile tale pentru construirea comunitatii Spiritualitatea de comuniune - vazuta si prin acest decalog - funda- menteaza si sustine construirea unei comunitati concrete iubirea lui Dumnezeu regenereaza viata oamenilor: doar iubirea va ramane: "E mort, noi l-am ucis Unii afirma ca e viu Este o credinta dincolo de abis! Este trecerea imensa care depaseste valea obscura unde totul se prabuseste Este afirmatia nemaiauzita, mereu neauzita, a unei omeniri care indraz- neste sa prefere viata in locul mortii Atunci totul poate fi translocat? Aceasta translocatie inimaginabila care se afla in centrul ritului crestin, ba chiar in centrul credintei, ar fi atunci ultimul adevar? si eu cine sunt, ca sa vorbesc in acest mod? ( ) Ce am eu, asadar, in umilinta, saracia, in mize- ria vietii mele, care sa aiba deja acest gust? Ce ne-a fost dat din aceasta realitate cu totul inaccesibila? Omul de lumina: "Cine ma vede pe mine il vede pe Tatal" Dar iarasi, cum il voi cunoaste pe acest Cristos intr-o ma- niera vie si concreta? Unde, daca nu in acea agape, in acea iubire dintre frati despre care apostolul ioan indrazneste sa spuna: "oricine iubeste asa este nascut din Dumnezeu si il cunoaste pe Dumnezeu"? Asadar, in campul vietii noastre muritoare avem ceva experimental care da marturie despre 38 viata vesnica: agape" 38 M beLLet, La quarta ipotesi Sul futuro del cristianesimo, Servitium, Gorle (BG) 2003, 128-129 